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KRAMER, SPRENGER Y SUS SEGUIDORES
EN LA EUROPA CATOLICA

Maria Jesis ZAMORA CALVO
Universidad Auténoma de Madrid

1. INTRODUCCION

El 5 de diciembre de 1484 Inocencio VIII promulga la bula Summis desiderantes
affectibus, dando asi inicio a una de las represiones mdas cruentas en la historia occi-
dental. Todo surge a raiz de que Henrich Kramer! y Jakob Sprenger? son nombrados
representantes maximos del Santo Oficio en las regiones de Maguncia, Colonia, Tré-
veris, Salzburgo y Brema. Ambos inquisidores encuentran una gran resistencia por
parte del clero y de las autoridades civiles a la hora de estudiar el fenémeno de la
brujeria, lo que les lleva a elevar sus quejas al Papa. Como respuesta éste firma el
mencionado documento, a través del cual determina la zona en la que «nuestros ama-
dos hijos... ambos dominicos y profesores de teologia» tienen la libertad y el deber de
perseguir la herética pravedad. Pero la importancia de esta bula va més all4, ya que
con ella se institucionaliza la denominada «caza de brujas»>.

El empefio y la constancia de estos dos inquisidores se traducird en el tratado

! Heinrich Kramer, también conocido como Institor o Institoris, nace en Schlettstadt, Strasburgo, en
1430. Dedica su vida a la persecucion de la brujeria y a la defensa del poder temporal del Papa. A este
respecto destaca la polémica que mantiene contra el candnico Antonio Rosselli, autor del tratado Monar-
chia, donde se opone a dicho poder papal. En contra de esta postura, Kramer escribe el Tractatulus ad-
versus errores A. Rosselli de plenaria potestate pontificis ac monarchiae, publicado en Venecia en 1499,
Muere en Olmiitz o en Briinn, en 1505. Cfr. Federico PasTorE, La Fabbrica delle Streghe. Saggio sui
fondamenti teorici e ideologici della repressione della stregoneria nei secoli XIII-XVII, UD, Campanotto
Editore, pp. 139-210; y Hugh TREVOR-ROPER, «Caccia alle streghe in Europa nel ‘500 en el ‘600>, en
La Stregoneria in Europa, coord. Marina Romanello, Bologna, Il Molino, 1978, pp. 157-175.

2 Jakob Sprenger nace en Rheinfelden en torno a 1436. Su vida es mucho menos intensa que la de su
compafiero en la Inquisicion: estudioso, miembro del Colegio de Docentes de la Universidad de Colonia
y devoto de la Virgen Maria (en honor a la cual funda la primera Confraternidad del Rosario en Ale-
mania, el 7 de septiembre de 1475). Cfr. Federico PASTORE, Op. cit., pp. 139-210; y Franco CARDINI,
Magia, brujeria y supersticion en el occidente medieval, trad. Antonio-Prometeo Mova, Barcelona,
Peninsula, 1982.

3 Cfr. Giuseppe BoNomo, Caccia aile Streghe. La credenza nelle streghe dal sec. XIHl al XIX con par-
ticolare riferimento all'ltalia, Palermo, Palumbo, 1985, pp. 165-183; Ioan Petru CuLiaNu, Eros y magia
en el Renacimiento, 1484, trad. Neus CLAVERA y Héléne RuFaT, Madrid, Siruela, 1999, pp. 235-250.
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Malleus maleficarum (1487)*, uno de los ejemplos mds destacados de la creciente
obsesion que contra el diablo existe en estos siglos. Esta precedido y seguido por una
vasta produccion de obras que se ocupan de estudiar minuciosamente la existencia de
las brujas, la forma de eliminarlas o, al menos, de limitar su influencia. A este res-
pecto el Malleus maleficarum es un texto ejemplar. Segiin Federico Pastore, representa
la sintesis mds lograda tanto de los tratados de magia escritos previamente, como de
la mitologia que en torno a las brujas se habia ido gestando desde la Antigiiedad, con-
virtiéndose en un punto de referencia indispensable en las décadas posteriores®. Por
ello en este articulo nos proponemos estudiar la importancia que esta obra adquiere en
su época, asi como el modo en el que influye en la caza de brujas que se desencadena
por la Europa occidental desde la Baja Edad Media hasta practicamente mediados del
siglo XVIII, haciendo especial hincapié en el tema de la brujeria medieval y en el
tratamiento especifico que le confieren Kramer, Sprenger y sus seguidores.

2. LA AUTORIDAD DEL MALLEUS MALEFICARUM

En el siglo siguiente a la publicaciéon del Malleus maleficarum, cuando la persecu-
cion contra las brujas adquiere connotaciones violentas y faniticas, este manual ejerce
una autoridad imprescindible; de ahi la enorme difusion que adquiere en la Europa
catdlica, lo que queda testimoniado a partir de sus numerosas ediciones. Hasta 1520
aparecen trece impresiones del libro y en el periodo que va de 1574 a 1669, dieciséis
publicaciones mds. Cabe suponer que casi todos los inquisidores poseian un ejemplar
del mismo, debido a que el clima cultural existente era lo suficientemente maduro
como para acoger una obra de este género y a que la jerarquia eclesidstica estaba de-
cidida a combatir el problema de la brujeria. Este tratado es un compendio teérico y
préctico para reprimir la hechiceria, las supersticiones y los ritos paganos que, segin
sus autores, no estaban siendo perseguidos tal y como se merecian. Es una continua-
cion del Directorium inquisitorum de Nicolas d’Eymeric, manual que en 1578 sera
traducido y ampliado por el espafiol Francisco Peiia®.

Abordemos ahora alguna de las razones por las que el Malleus maleficarum ocupa
una posicion central en el amplio panorama de la literatura demonolégica. Comienza
dilucidando si existen o no las brujas, para ello sus autores recurren a los datos pro-
porcionados en el Canon episcopi’. Desde comienzos del siglo X este libro habia sido
considerado como la doctrina oficial de la Iglesia en lo tocante al tema de la brujeria.
Se hacia remontar al concilio celebrado en Ancira en el afio 314, aunque su datacién
debe retrasarse hasta la época carolingia. Aparece citado por primera vez en el siglo
X por el abad Regino de Prum y, a comienzos del siglo XI, es incorporado al derecho
canonico medieval al ser recogido por Bucardo, obispo de Worms, en el Colectario
de cdnones y por Graciano en su obra vulgarmente conocida por Decreto. Dicho
Canon juzgaba los poderes que se atribuian a las brujas: su capacidad de volar y me-
tamorfosearse, las virtudes de sus ungiientos, la celebracién de conventiculos, etc.,

4 Heinrich KRAMER et Jakob SPRENGER, Malleus maleficarum, Spira, Peter Drach, 1492.

5 Cfr. Federico PASTORE, Op. cit., p. 139,

6 Nicolds d’EYMERIC y Francisco PERA, El manual de los inquisidores por el hermano Nicolau Ei-
meric, dominico. Con Comentarios de Francisco Pefia doctor en derecho candnico y en derecho civil.
Aviion, 1376. Roma, 1578, trad. Luis Sala Molins, Barcelona, Muchnil Editores, 1983,

7 Vid. Manuel Antonio Marcos CASQUERO e Hipélito B. Riesco ALVAREZ, «Introduccién», en Pedro
VALENCIA, Discurso acerca de los quentos de las brujas, Leén, Universidad de Leon, 1997, p. 20.
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no eran mas que fruto de la locura y la fantasia, producto onirico y alucinado propio
de espiritus paganos o infieles, por lo que creer en ello debia calificarse de herejia.
Kramer y Sprenger refutan cada uno de estos planteamientos para concluir que las
brujas no son resultado de la fantasia, sino seres tangibles.

Sin embargo, diferencian a las mujeres meramente supersticiosas de aquellas ma-
léficas. Para ellos, estas dltimas mantienen estrechos lazos con el diablo al que piden
su colaboracién para provocar dafios. Aseguran que sus acciones no son fruto de una
mente enfermiza o loca, sino que estan documentadas. Otro de los asuntos que preo-
cupan a los dos autores es el de esclarecer si existen o no los vuelos nocturnos de las
brujas a sus lugares de reunién, para probar que esto es cierto recurren a testimonios
extraidos de la Biblia, de los Padres de la Iglesia y de autores medievales. Tras esta
erudicién, concluyen que el diablo puede transportar el cuerpo de sus discipulos ex-
cepcionalmente. Manteniéndose en una perspectiva coherente con las anteriores afir-
maciones, sostienen también que es posible la transformacién de un ser humano en
otro y que la metamorfosis de las brujas en animales, especialmente en lobos, gallos y
topos, se confirma en algunos procesos y, sobre todo, en la creencia popular. Tal tipo
de cambios puede ser sustancial o accidental; en el primero se produce en realidad la
alteracion, mientras que el segundo consistiria en un mero efecto optico?®.

Se puede, a la luz de estos datos, afirmar que el pensamiento de Kramer y Spren-
ger marca el comienzo de una nueva etapa en el fendmeno conocido como «caza de
brujas»®. Sus ideas rozan incluso el fanatismo para proteger la pureza de los canones
marcados por la Iglesia. A la consecucién de este fin van dirigidos todos y cada uno
de sus argumentos, la mayor parte extraidos de la cultura tradicional, pero llevados a
su maximo extremo. Con ello coartan la libertad de pensamiento manipulando la vo-
luntad de los creyentes. Son quienes sientan las bases de un género literario que tiene
un amplio desarrollo y seguimiento durante los siglos XVI y XVII: el de los tratados
de magia.

3. PARTIDARIOS DE SUS TEORIAS
3.1. Prieratis, continuismo ideoldgico

Un partidario de las tesis vertidas en el Malleus maleficarum es Silvestre Mazzoli,
mas conocido como Prieratis!®. En su tratado De strigimagarum, daemonumque mi-

8 Sydney ANGLO, «Evident authority and authoritative evidence: The Malleus Maleficarum», en AN-
GLO, 1977, pp. 1-31.

9 Cfr. Nachman BEN-YEHUDA, «Problems inherent in socio-historical approaches to the European
Witch Craze», en Journal for the Scientific Study of Religion, 1981, 20, pp. 326-338; Frank DoNOVAN,
Historia de la brujeria, trad. Francisco TORRES OLIVER, Madrid, Alianza Editorial, 1978; Brian P.
LEvack, La caza de las brujas en la Europa Moderna, trad. José Luis GIL ArisTU, Madrid, Alianza
Editorial, 1995; y Raoul MANSELLI, «Le premesse mediovali della caccia alle streghe», en La stregoneria
in Europa, coord. Marina Romanello, Bologna, Il Molino, 1978, pp. 39-62.

10 A Silvestre Mazzoli se le conoce més como Prierio, Prieratis o incluso Prierias, porque nace en
Priero, en el Monferrato, en torno a 1460. Dominico, tedlogo y doctor in utroque es profesor en Bolonia
y Padua. En 1510 es nombrado prior de la Orden de Bolonia; un afio después lo llama el papa Julio II
para ensefar teologia en el Gymnasium Romanum. En 1515 es nombrado maestro del Sagrado Palacio
Apostdlico por Ledn X, puesto en el que se mantiene hasta su muerte, acontecida a finales de 1523. Cfr.
Jacobus EcHARD et Jacques QUETIF, Scriptores Ordinis Praedicatorum: recensiti, notisque historicis et
criticis illustrati, Paris, J. B. Christophorus Ballard et Nicolaus Limart, 1721, t. 2, p. 55.
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randis, libri tres (1521)"' no se limita a citar la obra de Kramer y Sprenger, sino que
también copia literalmente tanto disquisiciones como ejemplos. Al igual que ellos esti
firmemente convencido de la formacion de aquelarres ya que los secuaces de Satanas
nada tienen que ver con las hechiceras. Respaldandose en la autoridad de Sprenger,
afirma que la bruja de su tiempo adora al demonio y repudia a Cristo; se caracteriza
por los mismos rasgos que las de la Antigiiedad: secuestro de los nifios, succién de
la sangre, coccion de las visceras, etc.; e incluso propone para ella la denominacién
de sirigimagae, ya que, en su opinién, comparte la naturaleza tanto malvada como
supersticiosa.

En realidad, los argumentos de Prieratis no nos ofrecen novedades interesantes. Lo
mas destacado quizi sea el hecho de que considera la brujeria como un asunto rural
y femenino, donde la sumisién al demonio se debe a la bisqueda del placer o a la
mera desesperacién'?. Su originalidad reside, como indica Federico Pastore, en que
Prieratis intenta analizar sociolégicamente a las brujas; afan que olvida para volver al
tono grave, impreciso e ideoldgico que le caracteriza'?,

3.2. Grillando y la represion

Paulo Grillando es uno de los inquisidores més citados en los procesos que contra
la brujeria se celebran durante esta época. Entre 1525 y 1534 termina de escribir
cinco libros sobre diferentes materias penales englobados en un mismo volumen'.
Grillando, que es un jurista sutil, muestra cierto interés por los sortilegios; partiendo
de una indagacion objetiva quiere descubrir lo que de verdadero o falso encierran.
A ello dedica su Tractatus de haereticis et sortilegiis omnifariam coitu: eorumgque
poenis (1536)'3, donde discute sobre la invocacién al diablo, las reuniones nocturnas
de las brujas, las calaveras parlantes, la piromancia, la geomancia y demés asuntos
extraordinarios, dedicando una atencién especial a los filtros de amor y a las précticas
amatorias'é. Un apartado bastante amplio de este libro gira en torno a los embru-
jos daiiinos, como los realizados a partir de huesos, raices, metales, plumas, etc.,
elementos estos que luego son depositados en puertas, ventanas, camas o cuchillos
pertenccientes a las personas a las que se quiera perjudicar. Grillando cita algunos
maleficios hechos con hostias consagradas, con figuras de cera o con pelos de cordero

'! Silvestre PrIERATIS, De strigimagarum, daemonumque mirandis, libri tres, Roma, Aedibus Populi
Romani, 1575.

12 «El tedlogo Silvester Prierias, maestro de San Bartolomé Spina y autor del libro De Strigimagis
(Sobre los brujos-magos), publicado en 1521 en Roma, y que interrogd a gran ndmero de brujas que
tuvieron comercio carnal con incubos, complicaba aiin mds la anatomia del miembro de los demonios,
afirmando que éste era bifurcado como la lengua de la serpiente. Ello le permitia la copula simultinea
normal y por el ano. Y habia incubos -segin él-, cuyo miembro era tridente, de forma que podia exigir
de una bruja, al mismo tiempo, la fellatio». Frederik KONING, Incubos ¥ sdcubos. El diablo y el sexo,
trad. R. M. BassoLs, Barcelona, Plaza & Janés, 1977, p. 167.

3 Cfr. Federico PaSTORE, Op. cit., p. 200.

4 Los libros llevan por titulo: De sortilegiis eorumque poenis, De poenis omnifariam coitus illiciti,
De quaestionibus et tortura, De relaxatione carceratorum y Tractatus de haereticis et sortilegiis omnifa-
riam coitu. Grillando se los dedica al obispo de Chieti.

'3 Paulo GRILLANDO, Tractatus de haereticis et sortilegiis omnifariam coitu: eorumque penis, Lyon,
Tacobo Giuncti, 1536.

16 Cfr. Robert E. L. MasTERs, Eros and Evil: the sexual psychopathology of witchcraft, New York,
Matrix House, 1966; y Costantino b MARIA, Enciclopedia della magia e della stregoneria, Milano,
Giovanni De Vecchi Editore, 1967.
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muerto en el parto -estos pelos son llamados por las brujas «carta vergine» o «carta
non nata»—, con este material realizan pequefios cuadrados en cuyo interior escriben
palabras secretas en tinta roja'’.

Entre este elenco de hechizos Grillando no olvida aquellos que atentan contra el
matrimonio. En estos casos, la bruja entra en el cuarto donde duerme la pareja y sin
despertar al marido, lo marca con un ungiiento por el que pierde todo vigor sexual'®.
Segin Grillando, los efectos maléficos obtenidos mediante objetos, ingredientes o
palabras se deben a la invocacion que la bruja hace a Satands, para que €l sea quien
ejecute las practicas mégicas'®. Como remedio a los maleficios, Grillando recomienda
rezar y practicar la devocion.

No le resulta tan facil explicar los desplazamientos nocturnos y los aquelarres:
«quaestio ista —segun dice- est multum ardua et famosa». Sobre este punto, Grillando
mantiene una opinién idéntica a la del Canon, tomandolos como ilusiones diabdlicas;
pero su larga experiencia en causas criminales y los hechos constatados por gente
digna de fe, le hacen cambiar de parecer?’. Y al igual que otros tantos demondlogos
que le preceden, concluye reconociendo que las brujas del siglo XVI son maleficae,
no mujeres ilusas, como aquellas que dicen seguir tanto a Diana como a Heroidas.

3.3. El fanatismo de Bodin

A medio camino entre el racionalismo y las creencias arcaicas discurre el pensa-
miento de un autor para quien la ciencia es incompatible con la credulidad. Se trata de
Jean Bodin?!, un filésofo que toma la experiencia como «maestra de certeza» no porque
destruya creencias falsas, sino porque en algunas ocasiones confirma como verdaderos
acontecimientos que supuestamente son fabulosos. Una de sus obras, De magorum
daemonomania libri IV (1580)%2, tiene una gran repercusion en esta época, ya que con-
tribuye decisivamente a multiplicar los procesos de brujeria hasta el edicto de 16822,

Este tratado surge directamente a partir de las observaciones y de los consejos
contenidos en el Malleus maleficarum y promueve la persecucién y el aniquilamiento
de las brujas. En esta obra, Bodin ataca directamente las opiniones que Johann Wier
vierte en De praestigiis daemonum (1563)** y también va en contra de aquellos que

17 Cfr. Giuseppe Bonomo, Op. cit., pp. 321-330.

18 Paulo GRILLANDO, Op. cit., cap. 3.

19 Ibidem.

2 Ibidem, cap. 7.

21 Jean Bodin debe de nacer a finales de 1529 o principios de 1530. Estudiante en Angers, mas tarde
en Toulouse. Abogado en Paris en 1561, entra en 1567 al servicio del rey como procurador. Tras mos-
trar una clara preferencia por defender los intereses del duque de Alengon, es rechazado por Enrique III,
quien le niega un cargo de jefe de demandas y, salvo un viaje a Londres, se instala en Lyon donde pasa
sus Gltimos dias hasta que en 1596 muere. Sus obras mdas importantes son: De magorum daemonomania
libri 1V, La Républigue, Colloquiem heptaplomeres de rerum sublimium arcanis abditis, Methodus ad
facilem historiarum cognitionem y Universae naturae theatrum. Cfr. Maurice de GanbpiLLAC, La filoso-
fia en el Renacimiento, trad. Manuel PErRez LEDESMA, Teodoro pE ANDRES y Joaquin SaNz GUUARRO,
Madrid, Siglo XXI, 1987, pp. 275-282; Giuseppe Bonomo, Op. cit., pp. 239-245; y Pierre MESNARD,
Jean Bodin en la historia del pensamiento, trad. José Antonio MARAVALL, Madrid, Instituto de Estudios
Politicos, 1962.

22 Jean BopiN, De magorum daemonomania libri IV, Basilea, 1581,

2 Cfr. Frances A. YATES, Ensayos reunidos, Ill. Ideas e ideales del Renacimiento en el Norte de
Europa, trad. Tomas SEGovia, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1993, pp. 210-229.

4 Johann Wier, De Praestigiis Daemonum, Amsterdam, Petro Vanden Berge, 1660.
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con sus publicaciones se esfuerzan por defender la brujeria. En su prefacio, se queja
de los médicos que, basindose en la fisica, pretenden debatir de cosas sobrenatura-
les o metafisicas. A partir de las confesiones que escucha a los condenados, repudia
cualquier acto relacionado con el diablo. En todo momento sostiene que el nimero de
causas judiciales contra brujas es considerablemente mayor respecto al de los brujos;
subraya que este dato también se registra en los tratados demonolégicos anteriores al
suyo: por un brujo se encuentran cincuenta brujas.

Después de haber terminado su De magorum daemonomania libri IV cae en las
manos de Bodin el tratado De lamiis escrito por Wier. A él dedica el apéndice en el
que arremete contra las opiniones de su colega, a quien califica de «ignorante, pésimo
literato, loco e impio, un rufidn y un brujo». Asegura que ese libro esta lleno de men-
tiras que atentan contra leyes divinas y humanas. Cree que Wier es el responsable de
los errores de su tiempo al defender la existencia tanto de espiritus malévolos como
del diablo, pero sin negar cualquier influencia de estos en los delitos perpetrados por
las brujas®,

La perspectiva de Bodin es mis radical que la de los autores del Malleus malefica-
rum?®. Cree que los aquelarres se celebran cerca de un rio o de un lago, ya que los
hechiceros necesitan agua para provocar granizo. En caso contrario, hacen un agujero
en el suelo, orinan en él y lo agitan para producir el mismo efecto. Con respecto a
las copulaciones de los demonios, sostiene que prefieren tener contacto sexual con
mujeres casadas, para que sean adilteras. Incluso muchas brujas cuentan a Bodin que
tanto los incubos como los sicubos en algunas ocasiones se muestran celosos de sus
companeros humanos de forma que en los aquelarres les prohiben fornicar con hom-
bres o demonios?®’.

Afirma con rotundidad que aunque las brujas se arrepientan y retomen la fe, deben
ser igualmente ajusticiadas, sin tener en cuenta cualquier dato que estas pudieran pro-
porcionar para luchar contra el diablo. Para él, desde un principio estas mujeres han
renunciado a Dios para siempre y no se les estd permitido retornar al catolicismo, lo
cual justifica argumentando que en la Biblia esta escrito: «Si peccaverit vir in virum,
placari ei potest Deus: si autem in Dominum peccaverit vir, quis orabit pro co?»28.

Bodin se separa del Malleus maleficarum cuando considera la magia y la brujeria
en funcién de su incidencia social. Si incluye a lo largo de sus discursos decisiones
de los concilios, opiniones de los Padres de la Iglesia y de los te6logos es s6lo porque
el Estado, del que forma parte, es una sociedad cristiana; por ello enumera unos ar-
gumentos concretos para dictaminar la culpabilidad de las brujas. Los tres primeros,
es decir, la apostasia, la blasfemia contra Dios y la adoracién al diablo, pertenecen a
la tradicion. EI resto tiene un caracter social: la consagracién de los nifios a Satands
equivale a separarlos de la sociedad humana; tanto las conjuraciones como las he-
chicerias las considera perturbaciones del orden piblico al provocar la muerte de los
animales y destruir el fruto de la tierra; en definitiva, para él la brujeria atenta contra
la propia naturaleza rompiendo su armonia interna.

Es natural que desde esta posicion afirme que, tras conocer la verdad que esconde
este tipo de actos, cualquier hombre se puede animar a luchar contra los seguidores

» Cfr. Jean BopiN, «Confutazione delle opinioni di Giovanni Wier», en La Stregoneria in Europa,
coord. Marina ROMANELLO, Bologna, Il Molino, 1978, pp. 103-117.

* Cfr. Chr. BAXTER, «Jean Bodin's De la demonomanie des sorciers: the logic of persecution», AN-
GLO, 1977, pp. 76-105.

27 Cfr. Frederik KoNING, Op. cit., p. 207.

8 Jean BoDIN, De magarum daemonomania, Op. cit., t. 2, fol. 25,
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de las ciencias ocultas; de ahi que desee que su obra sea testimonio de dicha mision.
Tanto empeno pone para llegar a la consecucion de este fin que levanta serias sospe-
chas a la Inquisicion, hasta el punto de ser acusado de mantener practicas demoniacas
e incluso, después de su muerte, se le llegd a reputar como ateo.

Todos estos aspectos de su vida y de sus obras nos podrian llevar a un plano de
discusion bastante complejo, sin embargo, conviene tener en cuenta para lo que aqui
compete que Bodin no es otra cosa sino esclavo de una creencia y que presenta algu-
nos aspectos aparentemente contradictorios con respecto al pensamiento que vierte en
otros libros suyos?. En algunos de sus escritos manifiesta ideas nuevas y originales,
pero en el De magorum daemonomania libri IV su opinidén sobre la brujeria continia
la tradicién medieval, lo que tal vez le valié que Tartarotti lo definiera como «uno de
los escritores mas apasionados por ensalzar la fuerza de la brujeria»®°.

3.4. La credulidad de Binsfeld

Otro seguidor de la autoridad marcada por Kramer, Sprenger y Bodin sobre la per-
secucién de la brujeria es Pedro Binsfeld con su obra De confessionibus maleficorum
et sagarum (1589)*!. Como el titulo indica, lo que le interesa a este autor es el dia-
gnostico judicial de los fendmenos relacionados con las brujas y el modo de llegar a
confirmarlo y probarlo desde un punto de vista procesal. Para él, se comienza dando
crédito a las confesiones de los imputados, porque ponen de manifiesto su dependen-
cia de Satands. Con el objeto de obtenerlas incluso llega a recurrir a declaraciones de
menores contra sus padres y parientes. Aunque personalmente duda de las metamorfo-
sis y de las marcas del diablo -stigmata o sigilum diabolii, alguna protuberancia en el
cuerpo de las brujas a la que los demonios familiares, segin la tradicién popular, van
a mamar- alienta las denuncias y las torturas a los supuestos brujos y brujas.

4. REPERCUSIONES EN LA EUROPA CATOLICA

Desde el siglo XV hasta finales del XVII nos encontramos ante un periodo im-
portante en la historia de la brujeria europea, especialmente en el drea de influencia
catélica, porque en €l se acumulan informaciones, pareceres, experiencias, procesos,
autos, castigos, etc., de cuyo andlisis y juicio se origina una revisién profunda del
pensamiento que sobre la magia existe en este momento. Los tedlogos y los inquisido-
res examinan las doctrinas que aparecen vertidas en el Malleus maleficarum a través
de dos enfoques opuestos: el de aquellos que creen en la existencia de las practicas
diabdlicas, donde las lamias son meros instrumentos entre el diablo y el hombre; y en

 Tal es el caso de La Republica. En esta obra confiesa que no le interesan ideas sin efecto. Gusta de
reconstruir presupuestos y de redactar una especie de estadistica. Su originalidad no estriba en ligar las
diferencias de institucion a la doble influencia de la historia y de la geografia, sino mas bien en descu-
brir los elementos de una «ley natural comin a todos los pueblos», que no sean fijados abstractamente a
partir de una definicion del hombre, ni meramente derivados de una practica de tipo maquiavélico. Cfr.
Enrique TiERNO GALVAN, Los supuestos escoticistas en la teoria politica de J. Bodin, Murcia, 1951; y
Pierre MESNARD, Op. cit.

30 Girolamo TARTAROTTI, Del congresso notturno delle lammie libri tre, Vicenza, Rovereto, 1749,
fol. 112.

3! Pedro BINSFELD, De confessionibus maleficarum et sagarum, Treveris, H. Bock, 1591.
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el otro lado, el de los que niegan la realidad de este tipo de conventiculos, achacando
los testimonios que sobre el tema existen a motivos vinculados con: el consumo de
estupefacientes, una psicologia débil, la envidia y el rencor propios de personas que
conviven cerca, reminiscencias de ritos paganos, etc.

A medida que va discurriendo el siglo XVII se va produciendo un rechazo hacia este
mundo de supersticiones, hechicerias y encantamientos, dando paso a una mentalidad
mas racional y objetiva, que sentara las bases del Siglo de las Luces. Para hacer una
evolucion lo més global posible de este fendmeno a lo largo de la Europa catdlica, nos
hemos decantado por reflejar la opinién que los intelectuales mas destacados de Espaiia,
Italia, Alemania y Francia han recogido en sus tratados. De este modo, consideramos
que es mucho mas fécil percatarse de las diferencias, similitudes, influencias, progre-
s0s, etc., entre unos y otros paises. A partir de dicha confrontacioén se derivan resulta-
dos sorprendentes, sobre todo teniendo en cuenta el lugar en el que se originan.

4.1. En Espafia

En el caso concreto de Espafia se observa que varios de sus te6logos se muestran
contrariados con respecto a la existencia de la brujeria, dudando de la veracidad no
solo de los vuelos nocturnos, sino también de los mismos conventiculos y de cual-
quier acto relacionado con este grupo. Asi, por ejemplo, ya en el siglo XV Lope de
Barrientos comparte su punto de vista con el del Canon episcopi y niega este tipo de
actuaciones, tal y como si se tratara de un tedlogo del siglo XII o de un racionalista
moderno?*?, Mds vacilantes se muestran otros autores de su misma época, como Alonso
de Madrigal, conocido con el sobrenombre de «el Tostado», quien en cierta ocasion
afirma que los conventiculos surgen como fruto de una imaginacién potenciada por las
drogas, aunque en otros momentos refuta al Canon. Ya en el Renacimiento, Francisco
de Vitoria vuelve a retomar esta disputa entre crédulos y escépticos, inclinandose
hacia los primeros al argumentar que, en algunas ocasiones, los demonios pueden
transformarse en animales u hombres, volar por los aires, causar dafios, etc.; pero en
ningin momento descarta que todo esto, en resumidas cuentas, sea fruto del ensuefio
de un grupo de mujeres?,

La verdadera confrontacién con respecto a este tema llega a comienzos del Barroco,
en 1610, justo a raiz de la celebracién del Auto de Fe en Logrofio. Cuando apenas se
habian terminado de consumir «las hogueras del castigo», ya se perfilan dos posturas
contrarias: la de quienes niegan la existencia de brujas e interpretan los hechos bajo
perspectivas racionales; y la de aquellos que abogan por dar un impulso mayor a la
represion de dicho fendmeno en defensa del catolicismo. Para algunas autoridades,
como el obispo de Pamplona, Antonio Venegas de Figueroa®, todo cuanto se ha dicho

*2 LoPE DE BARRIENTOS, Trattato sulla divinazione e sui diversi tipi d'arte magica, edicién de Fer-
nando MATINEZ DE CARNERO, Torino, Edizione dell’Orso, 1999.

** Francisco DE VITORIA, «De arte magia», en Relectionum Theologicarum, Ingolstad, Wolfgang Ede-
rum, 1580, t. II, fols. 538-590.

34 El peso del obispo Venegas en asuntos inquisitoriales esta fuera de toda duda, ya que desde 1592
se halla al servicio de la Inquisicién, entre los afios 1596 y 1599 desempefia el cargo de inquisidor en
Granada, en 1600 es nombrado miembro de la Suprema, puesto que ostenta hasta 1606. Se trata, por lo
tanto, de una persona muy al tanto de los entresijos del mundo inquisitorial. Cfr. Gustav HENNINGSEN,
Ll abogado de las brujas. Brujeria vasca e Inquisicion, trad. Marisa Rey-Henningsen, Madrid, Alianza
Editorial, 1983, p. 132,
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y se dice acerca de este asunto no es mas que fantasia y mentira. «Tras interrogar a
multiples personas que se decian relacionadas con la brujeria, el obispo se ratifica en
el convencimiento de que aquellas gentes s6lo habian comenzado a hablar de brujas a
raiz de desencadenarse su caceria en el cercano Pays de Labourd»*, caza propugnada
por el fanatico Pierre de I’Ancre. «Asi fue como se enteraron de las practicas rituales,
de las creencias peculiares y de los poderes demoniacos que se atribuian a aquellas
pobres gentes. El impacto psicolégico, los rumores a que dieron lugar y la desatada
fantasia ulterior que provocaron, crearon en la poblacion una psicosis generalizada»3®.
En todo momento, Venegas se mantiene en contra de la celebracién de dicho Auto y
para hacer patente su desacuerdo se niega a asistir.

Pero la obsesién en contra de la brujeria ya se extiende, no sblo entre gran parte
del estamento eclesidstico, sino también entre el mismo pueblo llano, a consecuencia
de una campaiia emprendida por predicadores enviados a Logrofio para que cristiani-
zaran el territorio de Vascongadas. Dentro de ellos, los jesuitas enseguida se percatan
que la existencia de brujas es una patraia, un inmenso bulo de consecuencias funes-
tas. Por otro lado, los franciscanos causan una profunda huella entre sus oyentes,
aumentando el recelo a través de sus sermones?’. A consecuencia de ello, en esta
zona se desata una persecucidn contra las brujas. «La dinamita, elaborada por los
inquisidores, habia sido repartida por predicadores y agitadores, y ahora empezaba
a producir explosiones de tal magnitud que el Tribunal habia acabado por perder el
control de la situacion»,

Sin embargo no todo es fanatismo y represion, ya que los excesos cometidos en
Logrofio originan también una opinidn critica en personas que se muestran escépticas
e incrédulas respecto a la existencia de la brujeria, entre los que destaca el inquisidor
Alonso de Salazar y Frias, uno de los tres jueces que intervienen en el proceso de
1610. Tras votar en contra del dictamen de sus dos companeros, es comisionado por
la Suprema, cargo por el cual recorre gran parte de la zona inculpada en Vasconga-
das. Fruto de su observacion y de los interrogatorios que realiza a la gente, llega a la
conclusion de que son falsas la mayoria de las actuaciones atribuidas a los brujos en
aquel lugar. Parte de la idea de que estas declaraciones y acusaciones son producto de
la imaginaciéon. De este modo, el método experimental de Salazar demuestra que lo
que la relacion de Logrofio afirma y lo que comenta De I’Ancre es mentira*. Resulta
evidente que en el proceso de Logrofo se habia procedido con demasiada ligereza*,

35 Manuel Marcos Casquero e Hipélito B. Riesco ALvarez, Op. cit., p. 98.

36 Ibidem.

37 Cfr. Gustav HENNINGSEN, Op. cit., pp. 53-72.

38 Ibidem, p. 199.

3 «Todos sabemos lo mucho que puede hacer el Demonio, viene a concluir Salazar, pero nada apro-
vecha repetir la “teoria” acerca de esto: la cuestion es saber si ha actuado en los puntos particulares y
en las circunstancias que se dicen. De lo que puede ser a lo que efectivamente es hay una distancia muy
grande. Si en procesos como el de Logrofio hubo error no debe seguirse errando u ocultando el yerro por
pundonor de razon de estado. En puntos de justicia y de conciencia no caven estos escripulos. Por otro
parte, el edicto de gracia venia a rectificar ya lo hecho. Salazar tuvo que luchar denodadamente con sus
colegas y con gran parte de la opinién pablica también aleccionada, sugestionada, por predicadores que
hablaban segiin los libros clasicos. En los memoriales da una importancia extraordinaria a la sugestion
colectiva producida por los sermones.» Julio CARO BAROJA, Las brujas y su mundo, Madrid, Alianza,
1995, p. 238.

0 Sobre este punto, no le falta razén a Gil del Rio a la hora de opinar que «las duras penas impuestas
por ¢l Tribunal de Logrofio provocaron ciertas polémicas en una sociedad que iniciaba unas tendencias
de liberalizacion politico-religiosa frente a una verdad oficial que se les imponia. Los inquisidores tenian
motivo de malestar y preocupacion: el Monarca no habia asistido al Auto de Fe, como habia prometido,
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Por su parte, Pedro de Valencia se lamenta desde un primer momento de la difusién
que entre los estamentos sociales tienen determinados procesos, ya que para él sélo
dan lugar a escandalo y mal ejemplo; ademds, si lo expuesto se muestra de forma du-
dosa o incluso es falso, el mismo Santo Oficio cae en descrédito. Con respecto a los
aquelarres, opina que son una mera reunién de personas cegadas por el vicio y que
«con deseo de cometer fornicaciones, adulterios i sodomias, uviesen inventado estas
juntas y misterios de maldad en que alguno, el mayor vellaco, se finxa Sathanas i se
componga con aquellos cuernos y traxe horrible de obscenidad y suciedad que quen-
tan»*!. Como consecuencia, para ¢l los actos carnales no tienen nada de maravilloso,
los viajes al aquelarre son a pie, las muertes provocadas por venenos son homicidios,
etc. Tampoco descarta la posibilidad de que algunos de los actos atribuidos a las bru-
Jas sean debidos a aberraciones mentales, a enfermedades y al consumo de drogas. Si
Pedro de Valencia hubiera continuado desarrollando su pensamiento, habria llegado a
la conclusion de que el aquelarre no es mas que un vestigio del paganismo tanto en el
fondo como en la forma.

Enfrentamientos dialécticos, controversias, intolerancias, represiones, descalifica-
ciones -no s6lo ideoldgicas, sino también personales— llenan las paginas de tratados
nacidos para atacar o defender lo que de verdadero se encubre bajo el velo de la bru-
jeria. Dos enfoques contrapuestos vuelven a poner de manifiesto la complejidad de un
fenémeno que cruza Espaiia desde Zugarramurdi y Fuenterrabia a Salamanca, Sevilla
0 la misma corte madrilena, sin obviar Galicia, calando por todos los estamentos
sociales. Tanto reyes, como aristocratas, cortesanos, papas, cardenales, consejeros,
artistas, escritores, fildsofos, médicos, comerciantes, bachilleres, soldados, campesi-
nos, celestinas y mendigos, acuden a practicas magicas o alquimicas, asimilables a
la brujeria para obtener el suefio tan anhelado o, simplemente, para dar respuesta a
interrogantes sobre la propia existencia humana.

4.2. En Italia

Pese a ser Italia la cuna de la cultura renacentista, donde se comienza a dar un
sentido mas racional a la dignidad del individuo, la inmortalidad del alma, el conoci-
miento en los diversos campos del saber, etc.*, los intelectuales y teélogos de estos
siglos no reaccionan inmediatamente contra las doctrinas vertidas en el Malleus male-
Jficarum, incluso se llegan a mostrar bastante crédulos sobre las pricticas relacionadas
con la brujeria, tal es el caso de Marsilio Ficino, Giovani Pico de la Mirandola y sus
discipulos. Sin embargo, pensadores como Pietro Pomponazzi ya empiezan a mani-
festar® su disconformidad sobre la concepcién que en su época se tiene de la magia

sino que, como consecuencia de los castigos impuestos, ordend la detencién de jueces laicos por extrali-
mitaci6n en el gjercicio de sus funciones, lo que indirectamente constituia una ofensa para la decision del
Tribunal que procedia a contrarrestar.» Alfredo GIL DEL Rio, Inquisicion ¥ brujeria, Madrid, Enigmas,
1992, p. 218.

#! Pedro DE VALENCIA, Borrador del Discurso acerca de los quentos de las brujas, Op. cit.

# Cfr. VV.AA., Humanismo y Renacimiento, trad. Pedro R. SANTIDIRAN, Madrid, Alianza, 1993;
Mauricio ADRIANI, Arti magiche nel Rinascimento a Firenze, Firenze, Casa Editrice Bonechi, 1980, pp.
65-127.

# Para comprobar el parecer que Pomponazzi tiene sobre la brujeria, los sortilegios, los hechizos,
las artes adivinatorias y todo lo relacionado con el mundo hermético propio de la magia, se recomienda
consultar sus tratados: De incantationibus, Basilea, G. Grataroli, 1556: «De inmortatlitate anime», en
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y los sortilegios, motivo por el cual son acusados de ateos y réprobos, tanto entre
los catdlicos como entre los protestantes*. Mucho mas critico y racional se muestra
Gian Francesco Ponzinibio, quien partiendo del Canon episcopi niega la existencia de
los vuelos de las brujas, refutando el parecer de Sprenger y Kramer. Esta postura es
rebatida a su vez por Bartholome de Spina, que termina su tratado Quaestio de strigi-
bus® pidiendo que se procese a Ponzinibio al ser sospechoso de herejia.

De todas maneras, no debemos negar que a comienzos del siglo XVI varios ecle-
sidsticos italianos —entre los que se encuentra Samuel de Cassinis— rechazan cualquier
actividad vinculada con la supuesta brujeria, llegando incluso a pensar que los inqui-
sidores que condenan a personas por estas practicas estin pecando gravemente. En
la otra cara de esta moneda se encuentra Vicente Dodo, cuya opinion es seguida por
Paulo Grillando en su De hereticis et sortilegiis omnifariam coitu: eorumque poenis*.
Todos ellos son tachados de demasiado ingenuos e imaginativos por Andrés Alciato,
Jerénimo Cardano, Andrés Cesalpino de Arezzo*’ y Giovan Battista della Porta.
Yendo un paso mds alld en la mentalidad racional que comienza a despuntarse, tanto
Cardano como Della Porta opinan que en ocasiones los estupefacientes pueden tener
una influencia decisiva en las declaraciones de las brujas y de esta objecion extraen
una teoria general. Cardano en sus escritos ofrece algunos datos sobre la composicién
del ungiiento con el que se producen las supuestas visiones, vuelos y coitos*,

Poco a poco la nueva mentalidad renacentista, que incita a la observacion detallada
¢ imparcial de los hechos, va impulsando un juicio maés critico, l6gico, racional y a la
vez humano sobre la brujeria, convirtiendo los procesos que contra ella se levantan en
piras donde se intenta quemar las insatisfacciones, las represiones, en definitiva, los
miedos que atenazan al italiano y al europeo de estos siglos.

4.3. En Alemania

Un caso idéntico ocurre en Alemania, donde la préctica juridica se caracteriza por
su rigor y dureza durante esta época. Poco después de la publicacion del Malleus
maleficarum (1487), un abogado suizo, Ulrico Molitor entrega a la imprenta De phi-
tonicis mulieribus (1489)*, donde estudia los actos atribuidos a las brujas procesadas
por Kramer, Sprenger y otros. Pese a reconocer el poder y la efectividad de algunos

Opera varia, Venezia, Sertus, 1525; De Fato, De Libero Arbitrio et De Praedestinatione, Basilea, Gu-
lielmi Grataroli, 1567.

4 Cfr. Julio Caro Baroia, Op. cit., p. 139.

3 Bartholome de SpiNa, «Questio de strigibus, per eximium sacrarum literatume», en Tractatus aliquot
tam veterum, quam recentiorum auctorum, Francfort, Peter Nicolas Bassileo, 1588, fols. 452-619.

* Paulo GRILLANDO, Tractatus de hereticis et sortilegiis omnifariam coitu: eorumque poenis, Op.
cit.

47 Andrés CAESALPINO, Daemonum investigatio peripatetica, Firenze, Giunti, 1580.

8 «Inde ab his natam opinionem lamiarum, quae apio, castaneis, cepis, caulibus, phasalisque victitan-
tes, videntur per somnum ferri in diversas regiones, atque ibi diversis modis affici, prout uniuscuiusque
fuerit temperies. Iuvantur ergo ad haec ungiiento, quo se totas perungunt. Constat ut creditur puero-
rum pinguedine e sepulchris, eruta, succisque apii, aconitique pentaphylli, siligineque. Incredibile dictu
quanta sibi videre persuadeant: modo laeta, theatra, viridaria, piscationes, vestes, ornatus, saltationes,
formosos juvenes, concubitusque eius generis quales optant.» Hieronymo CARDANO, De subtilitate libri
XXI, Basilea, Sebastian Henricpetro, 1611, 1. XVIII, fol. 909.

4 Ulrich MULLER, «Tractatvs viilis et necessarivs, per viam dialogi, de Pythonicis mulieribus», en
Tractatvs aligvot tam veterum, quam recentiorum auctorum, Francfort, Nicolas Bassaeo, 1588, t. II,
fols. 34-96.
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maleficios, el autor niega que las brujas provoquen tormentas y granizos, causen
enfermedades e impotencia, lleven a cabo metamorfosis, vuelen y asistan a sus con-
venticulos, tengan comercio carnal con Satanas y puedan predecir el futuro. Molitor
es partidario de las antiguas teorias del ensuefio para explicar lo que se dice sobre
el sabbat. Pero esto no quita para que, en Gltima instancia, considere que las brujas
deben ser castigadas con las penas mds severas por su apostasia y corrupcion®,

Una personalidad que tiene una gran repercusion a nivel historico, religioso, cultu-
ral y social, como la de Lutero, también cree en el poder de los maleficios. Sostiene
que el pan, el agua, la ropa, el mismo aire que respiramos estin dominados por el
demonio, quien puede: hacer dafo al hombre, producir tempestades, etc., utilizando
como intermediarias a las brujas. Su credulidad es tan evidente que llega a reconocer,
por ejemplo, que su madre tuvo una rina con una bruja. <En lo que se refiere a los
vuelos y metamorfosis, tanto él como Melanchton parecen haber defendido el punto
de vista anterior, asi como lo defendieron otros tedlogos lanzados de lleno al Protes-
tantismo»>'.

Pero las interpretaciones mas interesantes y rupturistas en Alemania, paraddjica-
mente no proceden de tedlogos, sino mis bien de estudiosos vinculados con la nueva
mentalidad cientifica. Entre ellos destaca Enrique Cornelio Agrippa, un hombre que
tiene fama de mago y taumaturgo, que ya a principios del siglo XVI denuncia algunos
casos de inmoralidad por parte de los jueces e inquisidores del norte de Italia que,
valiéndose del miedo a los tormentos, sacan dinero a diversas personas pertenecientes
fundamentalmente al pueblo llano™?.

Un discipulo de Agrippa, Joann Wier, rebate punto por punto los actos atribuidos
a las supuestas brujas e incluso a los demonios®. Rechaza no s6lo la existencia de los
vuelos nocturnos, sino también que produzcan enfermedades y cambios atmosféricos,
que cohabiten con el demonio, etc. Si reconoce que alguna vez estas hacen dafio, es-
pecifica que se debe a causas naturales. Sin embargo, su pensamiento no es del todo
racional como se podria esperar tras lo expuesto e inevitablemente debemos reconocer
que es un hijo de las limitaciones propias de su tiempo, ya que reconoce que el diablo
puede avisar a sus secuaces con anticipacién sobre la llegada de una tormenta para
que ellos hagan sus hechizos y aumentar con ello la credulidad de la gente.

Pero la polémica en torno a la brujeria no queda zanjada con estos escritos, ya
que en Alemania durante todo el siglo XVII se siguen celebrando procesos y conde-
nando a mujeres por practicas maléficas®. Continuamente se van publicando tratados
sobre magia, pero la realidad es que por cada libro que expone dudas en torno a
este fendomeno -aunque dichas dudas estén aplacadas en aras de la prudencia-, para
contrarrestarlas, se editan docenas de volimenes en los que se reprueba tajantemente
tanto a las brujas como a su mundo.

0 Cfr. Julio Caro Barosa, Op. cit., pp. 144-145.

U Ibidem, p. 146.

32 Enrique Cornelio AGRIPPA, De incertitudine et vanitate omnium scientiarum et artium, Leyden,
1614, fols. 278-279.

% loann WIER, Histories, disputes et discours des illusions et impostures des diables, des magiciens
infames, sorciéres et empoissoneurs: des ensorcelez et demoniaques et de la guerison d’iceux: item de la
punition que meritent les magiciens, les empoissoneurs et les sorciéres (1579), Paris, 1885, Il t.

3 Cfr. Brian P. LEVAck, Op. cit.
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4.4. En Francia

Francia es otro lugar donde tiene una gran divulgacion este tipo de manuales; tanto
es asi que ninguna parte de su territorio se ve libre de indagaciones sobre supuestos
casos de brujeria. Autores como Bodin, Grégoire, Rémy, Boguet, De 1’Ancre y otros
muchos, atnan sus esfuerzos para atajar todo maleficio proveniente de las actividades
mantenidas por las hechiceras, de cuya existencia, obviamente, nunca se duda. El
trabajo que comienzan a realizar los inquisidores de Toulouse y Carcassonne alla por
el siglo XIV, tiene su continuidad en el Tractatus exquisitissimus de magicis artibus
et magorum maleficis®, escrito por Bernardo Bazin en 1483, para quien el sabbat en
algunos casos supone una realidad, mientras que en otros constituye una mera ilusion
producida por el demonio, postura esta que también es apoyada por Nicolas Jacquier,
Jean Vinet, Pierre Mamor y Jean Vincent en sus respectivos escritos>®,

Sin embargo, hemos de esperar hasta 1574 para que aparezca por primera vez un
tratado que versa principalmente sobre la brujeria. Se trata de Les sorciers, dialogue
trés utile et nécessaire pour ce temps>’, cuyo autor, Lambert Daneau, recoge en sus
folios la tipica imagen del aquelarre extendida por Europa. Aqui también se puede en-
contrar un extracto del proceso que contra las brujas de Valery se celebra en Saboya.
Seis anos después, Bodin entrega a la imprenta su famosa obra De magorum dae-
monomania libri IV*8, donde, aludiendo al mencionado proceso, reconoce que tanto
Satanas como el sabbat son idénticos en todo el continente europeo; al mismo tiempo
que culpabiliza a las brujas de quince crimenes que atentan, segln su parecer, no solo
contra «la verdadera religién», sino también contra la integridad del ser humano.

En un intento por controlar la brujeria bajo las estrictas normas del Derecho, Pierre
Grégory realiza un compendio en el que junto a las leyes civiles y eclesisticas de esta
época, ofrece una amplia seleccion de casos vinculados con estas précticas’®. En esta
obra asegura que en 1577 el parlamento de Languedoc quema a cuatrocientas brujas
acusadas de los crimenes tépicos. Mas importancia tiene a este respecto el tratado
Daemonolatria libri III*°, escrito por Nicolds Rémy, un magistrado encargado de la
persecucion de las brujas de Lorena. En unos quince afios, de 1576 a 1591, se matan
a unas novecientas personas acusadas de destruir trigos, prados y cultivos, congelar el
agua de las nubes para producir granizo, raptar nifios, asistir puntualmente al sabbat
montadas en palos de escoba o rejas de arado, etc.®!

Siguiendo la linea marcada por Rémy, Henri Boguet deja memoria de las decla-
raciones que toma a las brujas en su Discours des sorciers®?. Para él, la simple pre-
suncién basta para prenderlas. Considera que son indicios de pertenencia a esta secta

35 Bernardo BaziN, «Tractatus de artibus magicis ac magorum maleficiis», en Tractarvs aliquot tam
veterum, quam recentiorum auctorum, Francfort, Nicolds Bassaeo, 1588, t. II, fols. 1-33.

3 Nicolao JaQuerio, Flagellum haereticorum fascinatiorum, Francfort, Nicolds Bassaeo, 1581; Jean
VINET, «Tractatus contra daemonum invocatores», en Tractatus aliquot tam veterum, quam recentiorum
auctorum, Francfort, Nicolas Bassaeo, 1588, t. II. ;

37 Lambert DANEAU, Les sorciers, dialogue trés utile et nécessaire pour ce temps, Geneve, 1574.

38 Jean BobIN, De magorum daemonomania libri IV, Op. cit.

3% Pierre GREGOIRE, Syntagma juris universi atque legum pene omnium gentium et rerum publicarum
praecipuarum, in tres partes digestum, Lyon, 1582,

€ Nicolas REmY, Daemonolatria libri 1ll, ex judiciis capitalibus noningentorum plus minus hominum,
qui sortilegii crimen intra annos quindecim in Lotharingia capite luerunt, Lyon, 1595.

1 Cfr. Julio CArO Barosa, Op. cit., pp. 154-156.

€2 Henry BoGUET, Discours des sorciers, avec sic advis en faict de sorcellerie, et une instruction pour
un juge en semblable matiére, Lyon, 1608.
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el que: al declarar, la persona inculpada no derrame lagrimas, que mire al suelo, que
murmure o blasfeme, etc. En un momento determinado del juicio les corta el cabello
con el objetivo de descubrir la marca que el diablo ha dejado en su cuerpo. Si el acu-
sado se niega a hablar recomienda el uso de la tortura. Concluye que a todo convicto
de hechiceria se le queme vivo. Rotundo, terrible y cruel se muestra en todo momento
este juez, cuya inflexibilidad e intolerancia llega hasta los extremos més perniciosos
y fanaticos.

Una atencion especial merece Pierre de I’Ancre, individuo que pasaria desaperci-
bido en la historia de la humanidad, si su nombre no se relacionara con una de las
represiones més brutales que en asunto de brujeria existiero. Sus actuaciones quedan
recogidas en: Tableau de ’inconstance des mauvais anges et demons® y L’incredulité
et mescréance du sortilege plainement conveincue®. En 1609 De I’ Ancre es enviado a
la zona de Labourd, situada en el Pais Vasco francés, para contener la gran plaga de
hechiceros que, segin los sefiores de D’Amou y D’Urtubie, existia alli. Con ello se
da comienzo a una gran «caza de brujas» y a un proceso judicial sin precedentes®.

Durante los siglos XVI y XVII, se puede percibir en Francia una obsesién, casi
compulsiva, por contener el fendmeno de la brujeria, por controlar toda manifestaciéon
que se salga de la norma marcada por el catolicismo, por delimitar algo tan intangi-
ble como la magia bajo la rigidez de las leyes dictadas por el hombre. A lo largo de
estos afios y en la practica totalidad de este pais, se suceden sumario tras sumario en
una macabra hilera de sospechas, denuncias, confesiones y castigos, que irremedia-
blemente acaban en la hoguera. Bodin, Rémy, Boguet y De I’Ancre se convierten en
abanderados tanto del saber como de la violencia, para quienes la religién es la base
del c6digo penal, de un Derecho esencialmente represivo y, por lo tanto, bastante pri-
mario. Parece mentira que a pocos afos vista de estos sucesos, justamente en Francia
triunfe como nunca antes la razdén, iniciaindose con ello un nuevo siglo marcado por
sus luces en mengua de sus sombras,

5. CONCLUSIONES

El fanatismo y la obsesién de dos inquisidores, Sprenger y Kramer, desencadenan
una represion contra lo que no se ajuste a las normas marcadas por la ortodoxia ca-
tolica. En su anhelo por erradicar las supersticiones, las creencias paganas, los ritos
ancestrales y las costumbres tradicionales, tachan de brujeria idiosincrasias propias
de pueblos que, en el siglo XV, se sentian identificados con tales practicas. Con
ello abren la caja de Pandora, dejando sueltos miedos antiguos que desencadenan
denuncias, torturas y muertes, constatadas en su tratado Malleus maleficarum. En un
principio pocos podian pensar que este libro se convertiria en el manual de muchos
inquisidores.

Ante un mundo cuyas estructuras comienzan a cambiar, es logico que el hombre
note un cierto desconcierto, pero no se puede auspiciar en €l para iniciar una persecu-
cion contra la brujeria, marcada por la violencia y la excesiva crueldad por parte del
Santo Oficio. El odio, la envidia y el panico se aduefian de los estamentos sociales.

% Pierre de I'’ANCRE, Tableau de l'inconstance de mauvais anges et demons, Paris, 1612,

® Pierre de I’ ANCRE, L’incredulité et mescreance du sortilege plainement convaincve, Paris, 1622.

65 Para un conocimiento més amplio del proceso judicial acontecido en Labourd, se recomienda con-
sultar: Julio CARO BAROIA, Op. cit., pp. 202-218; Brian P. LEvack, Op. cit.; y Gustav HENNINGSEN,
Op. cit.
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Nadie se encuentra libre de culpa y todos viven bajo sospecha. Esta obsesion se re-
fleja en una literatura demandada y leida por la sociedad del momento y que influye,
a veces decisivamente, en la forma de entender el mundo en el que se gesta. La ma-
gia, la brujeria y la demonologia comienzan a llenar los folios de tratados escritos por
Prieratis, Grillando, Bodin y Binsfeld, quienes reproducen las opiniones de Kramer y
Sprenger con cercana fidelidad.

Sin embargo, este fendmeno no tiene la misma repercusion en toda la Europa
catélica. Sorprende descubrir que es en Alemania y en Francia donde se quema el
mayor namero de personas, mientras que en Espafia e Italia no llegaron a un cente-
nar. La sombra de la Inquisicion ha tefiido injustamente las zonas mediterraneas, méas
proximas a la influencia del Vaticano, aunque las actas y los documentos nos revelen
lo contrario. La credulidad ciega los ojos de individuos como Boguet, De 1’Ancre y
Rémy, pero comienzan a surgir voces de discordia por parte de tedlogos como Wier
en Alemania, Guaccio en Italia, Salazar y Frias en Espana, quienes creen que la bru-
jeria tiene méas que ver con una enfermedad mental que con el diablo. Procesos como
el de Logrofio en 1610 destapan una serie de irregularidades e injusticias que ya no
se pueden acallar. El fuego de las hogueras al final termina quemando las vendas que
impedian ver la inhumanidad y la barbarie de unos actos que querian reprimir lo in-
controlable, la libertad del propio ser humano.
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